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Introduzione

I saggi contenuti in questo volume rappresentano lesito di una collabora-
zione fra studiosi di diversa formazione e orientamento — filosofi, sociologi
e giuristi — e affrontano temi suj quali letica prarica in questi Elmentf non
pretende di produrre argomenti conclusivi, interrompendo, per cosi dire, Ia
discussione per sempre. Gli argomenti qui generad, tuttavia, utilizzando una
metodologia comune, dirimono questioni normative difficili — escissione,
mattimonio islamico, accesso ai servizi sociali e distribuzione delle risorse,
deontologia professionale degli operatori gluridici, coppie di fatto, eutanasia
— con un approccio che nega ogni dogmatico relativismo morale o culturale,
Le questioni farte oggetto di indagine, senza alcuna pretesa di esausrivita
(non si affrontano qui, ad esempio, le questioni dell’etica degli affari e quelle
legate agli efferti delle nuove tecnologie sulla privay e sulla vita individuale e
collettiva, ambiti sui quali vanno espandendosi la ricerca e la letteratura criti-
ca), possono solo esemplificare la materia, spesso scivolosa, con cui deve
confrontarsi una riflessione normativa di etica pratica che abbia di mira lo
spazio pubblico del diritro.

Negli atenei italiani sta lentamente emergendo — sia a livello didattico, sia
nella pratica di ricerca — una sensibilita per I'indagine filosofica specifica-
mente normativa (I'etica sociale, ad esempio, é stata recentemente “riattiva-
ta” come disciplina in alcuni corsj di laurea e facalta). La riflessione norma-
tiva, per anni assente in Ttalia, é invece da fempo fiorente in altre realtd cul-
turali e accademiche: negli Stati Uniri, ad esempio, Ronald Dworkin & un fi-
losofo del diritto che, dopo aver ctiticato Harr e | paradigma moderno della
separazione fra diritto e morale, & approdato a una riflessione normativa ori-
ginale e autonoma. Judith Thomson elabors il celebre argomento “del violi-
nista” in tema di aborto, al quale rispose il filosofo cattolico John M. Finnis
(che non esita, in altro contesto, a citare 'argomento della “macchina delle
emozioni” elaborato da Nozick). La filosofia normativa o insomma possibi-
le; essa di farro vigoreggia quando viene coltivata nelle appropriate sedi isti-
fuzionali. Gl operatori sociali di una societa multiculturale, i membri laici di
una commissione di bioetica, gli operatori sanitari e dei servizi sociali, devo-
1o quotidianamente prendere decision; su casi (talvolta) difficili, su questioni
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tuita da una di comprensione, che cerchi di fondare un’azione dissuasiva sui
loro stessi valori e argomenti (cfr., ad esempio, Turnaturi 1996, p. 107). Seo-
prire che Pescissione non & prescritta dalla religione islamica o che Pinfi-
bulazione & addirittura contraria all’Tslam & stato decisivo per far sorgere un
atteggiamento critico in molte donne. Un aiuto fondamentale possono darlo
i capi religiosi e infatti uno degli obiettivi dell Inter African Commitiee € 1a crea-
zione di una rete il pit ampia possibile di autorita religiose cristiane e mu-
culmane che si dichiarino contrarie allescissione. Altrettanto importante ¢
mostrare Pinfondatezza di certe credenze: far scoprire la possibilita di vite
sessuali e maternita felici pur senza modificazioni degli organi genitali.

b) Nei paesi d’immigrazione la lotta alle mutilazioni genitali passa anche
attraverso lincoraggiamento dellapertura dei gruppi verso la societa in cui
vivono, degli scambi tra differenti comunita e con la societa autoctona,
Pavvicinamento degli stranieri alle istituzioni pubbliche, Papertura verso le
Joro consuetudini. Cio significa, tra Paltro, non precludere alle bambine le
cute mediche, anzi formare i medici e le strutture europee in modo tale da
poter curare i corpi delle donne escisse e le patologie che ne derivano, non
demonizzare le mutilazioni presentandole nei soli aspetti pit cruenti, cercare
di diffonderne una conoscenza pitt completa, affrontarle razionalmente ¢
non emotivamente, evitare che esse diventino, come sta succedendo negli
Stati Uniti, un fattore di rivendicazione d’identita.

&) E poi importante che chi decida di interrompere questa consuerudine
non si senta isolato, abbandonato. Un'altra fondamentale direzione
dintervento ¢ dunque il sostegno pubblico verso quet genitori che non vo-
gliono sottoporre le figlie a escissione. Sostegno che puo tradursi in varie
forme: una delle pit importanti € il riconoscimento del diritto d’asilo su ri-
chiesta delle famiglie quando vi sia la probabilita che rentrate nel paese
d’origine le bambine vengano operate (cosi ha fatto un rribunale canadese,
cfr. Kelson 1995).

d) In senso pit ampio ¢ necessario che gli individui, ¢ in particolar modo
le donne, acquisiscano una maggiore autonomia all'interno della loro comu-
nitd, in modo da poter arrivare alla decisione di non infliggere Pescissione al-
le loto figlie, senza che questordebba assumere un significato di rottura con
la loro cultura (cfr. Tietjens Meyers 1999).
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2
L’escissione, i gruppi e le istituzioni:
una ctitica per principi
di Gianfrancesco Zanetti

241
I1 problema

La circoncisione femminile, o escissione, ¢, com’e noto una pratica religiosa
e n:.gzﬁ”&n che comporta — in certi casi e da determinati punti di vista I,“..#
Bcﬂ_aw_:ﬁﬁ del corpo della bambina escissa. Esistono vari tipi di nmnmm.&em“u
G.Hm_ »_nmE. sono puramente simbolici, altri hanno conseguenze mm«.awﬁam
sull anatomia e la salute della bambina. Qui si intendera per escissione ur
qualsiasi intervento che comporti una effettiva H:m&mw_.o:n., F.,:n,:mo ﬁnz.“
m“._vmuﬂm_nﬂn #n.wnﬂ,ﬂ_.wwﬂ.“:honm (e la parola stessa) non ¢ né neutrale né paci-

2.2
Alterazioni del corpo

.d mm:_m che una mutilazione abbia luogo sul corpo di un soggetto che, in
Ipotest, non puo neppure prestare il suo consenso a G:.Dﬁnwmw_.cnn s c.wnc
assai H.:.u&::m» per la salute, e che avra conseguenze cosi im O_.S:.m, ?.15.,

versibilt) sulla sua vita, € la circostanza, da un punto di vist ommativo, im-
mediatamente rilevante. . * oo,

2.2.1. 1l corpo umano é plastico S ess i di
plastico, e puo essere sottoposto a processi di al-

Emu_cnm.m:,nr_w importanti. T costumi che volta per volta si danno nelle di-
verse societh storiche determinano quali alterazioni sono considerate auspi-
nmvmﬁ n_.“:mr tollerabili ma non auspicabili, quali del tutto inaccettabili. *
222 ._;%ﬁ.mqwzmnu,_m:»n. non esiste un criterio razionale che esaustiva-
mente determini, volta per volta, la soglia di accettabilita di una alterazione
i a alterazione
a) 1l n_nEJc &m:.m salite, ad esempio, che pur si presterebbe come candi-
dato Ovvio, non spiega un alto numero di modificazioni corporee: alcuni e-
leganti esercizi che permettono alle giovanissime ginnaste di suscitare la no-
stra ammirazione durante i giochi olimpici, comporteranno, per quelle atlete
invecchiate, dolori e disagi, come I'uso di un busto di V.Omﬁm.mso per la n\o.uc:..
na vertebrale. Le diete iperproteiche raccomandate ai culturisti non sono af-
fatto prive di rischi per il funzionamento ottimale di fegato e reni .Hb wn\Er
lezza delle modelle di alta moda non & certamente, da un _u_.S:., aw vista
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strettamente medico, uno situs ottimale: lo & da uno specifico punto di vista
(sub-)culturale. Fumare non é vietato nei paesi occidentali (lo ¢ nei luoghi
pubblici in California, ad esempio, in considerazione degli effetti del cosid-
detto fumo passivo), nonostante la certezza espressa dalle autoritd compe-
tenti sulle conseguenze, dirette e pressoché certe, di tale pratica (la pratica
del fumo non rappresenta, naturalmente, un esempio immediato di altera-
zione del corpo).

b) 1l criterio dell’impatts, cioe dell’entita delle conseguenze, non risulta, da
solo, di particolate ajuto. Alterazioni di grande impatto sono considerate del
tutto accettabili: diete ferree, operazioni di chirurgia estetica che modificano,
in modo pitt o meno itreversibile, Pespressione del volto, o la silhonette del
corpo, risultano perfettamente accettabili. La pratica sportiva giapponese del
sumo non ha mai suscitato particolari preoccupazioni, neppure fra i suoi nu-
merosi fans occidentali: ma i lottatori di s#z0 hanno teoricamente una aspet-
tativa di vita molto limitata, per via della speciale dieta (e delle conseguenze
di tale dieta) alla quale si sottopongono. Un lottatore di sumo ha un corpo vi-
sibilmente alterato, e risulta identificabile ict# aculi.

&) 11 critetio del consenso non risulta esaustivo. La circoncisione maschile,
praticata in Europa da chi professa la fede ebraica, e diffusa negli Stati Uniti
fra la popolazione bianca americana, non suscita alcuno sdegno (1.4), nono-
stante non venga praticata su soggetti consenzientt, procuri dolore, e possa
(ma il punto é controverso) comportare una riduzione del piacere erotico.

2.2.3. La pratica del tatuaggio ¢ accettata, e negli ultimi anni si ¢ note-
volmente diffusa, in Europa; ma per molti anni essa non ¢ stata considerata
come una pratica auspicabile, o benvenuta, soprattutto nei paesi dell’Europa
del Sud. La pratica del tatuaggio pud avere un impatto minimo (tatuaggio di
ticonoscimento, la «spatola impressa al braccio destro» di Figaro) o assai for-
te (i draghi yakuza) sullimmagine corporea di un soggetto; € in genere vo-
lontaria (con i tragici controesempi dei campi di sterminio tedeschi durante
la Seconda guerra mondiale; la pressione di un particolare ambiente puo i-
noltre avere un’influenza sul consenso individuale, come pud avvenire in
carcere, o fra i membri di corpi militari d’élite caratterizzati da un forte sen-
so di appartenenza); il suo impatto sulla salute dipende dalle condizioni igie-
niche dell’ambiente e degli strumenti, nonché dall’abilita dell’operatore. Ra-
gionamenti analoghi valgono pet le pratiche del piercing, del branding, della
scarnificazione, e delle altre body modifications (1.5.3).

2.2.4. Vari esempi, noti in dottrina, di modificazioni corporee in culture
non occidentali possono completare il quadro: le scarpette che modificava-
no i piedi delle fanciulle cinest; gli anelli che modificano 1 colli di alcune po-
polazioni afticane; e cosi via.
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..u...w.m.. Lo status normativo di una pratica di alterazione corporea in una
data wwﬂmﬂw dipende unicamente dalle istituzioni entro la quale quella pratica
trova il suo senso: le citcostanze volta per volta rilevanti sulla base normati-
va della regola costitutiva che instaura quellistituzione sono, come si & m._u-
cennato. supra (22.2), in genere descritte: in primo luogo, dal criterio
n_.nt_»,Evn:o (breve 0 minimo impatto rersus lungo o itreversibile e profondo
a.a_v__mvp in secondo luogo, dal criterio della salute e del rischio (pratiche 1..
schiose zersus pratiche non rischiose); in terzo luogo, dal criterio del consen-
so. Una critica delle regole che risultano dallistituzione di una pratica che
comporta una modificazione corporea si basera, verosimilmente, su principi
che tengano conto di queste circostanze.

N.M..m.. H.wn..ﬁnmmio:n risulta, in questa luce, una pratica che una critica basa-
ta su principi descrive, con una certa approssimazione, come; di alto, ¢ irre-
versibile, impatto; di grande rischio per la salute della bambina: priva del
consenso del soggetto sul quale viene eseguita,

.w..w.. 7. Per questi motivi, in Occidente, una critica principled dell’escissione
parte, in genere, dalla necessita di condannare questa pratica. Questo &, tut-
tavia, solo il punto di partenza del problema (1.3; 1.3.5). -

2.3
Relativismo culturale

La .nlmnm della pratica dell’escissione trova spesso, come ostacolo teorico
vatie forme di relativismo cultutale. v

.w.\w. 7. H_ controargomento — volto a contrastare una critica principled della
pratica, critica che assuma forma specificamente normativa (e 2 fortiors gluri-
n%_nmv — ha un suo andamento caratteristico. Sia i sistemi normativi sia le pra-
tiche ,nm. m:n_.m.\m.c:n del corpo sono a contenuto e significato variabile; m_.m e-
sempi riportati supra (2.2.2) illustrano questa circostanza anche :.:Euo. bene
e si pud indugiare, con gusto morbid, in vari esempi di alto contenuto naomu
vo, Ammﬂmgnnﬂm provocando un senso di imbarazzo e di incertezza. T castrati
venivano avviati a una carriera musicale che solo occasionalmente poteva
portare :ﬂsa. e successo, al prezzo di una mutilazione permanente, di alto
Impatto, teoricamente rischiosa, e priva del consenso degli m:ﬂanmmmmmm quello
che m.mnmmnw viene considerato aberrante non suscitava particolari sdegni in
ﬁ.nﬁ_.ﬁonﬂ non troppo distanti dal nostro, dai gusti musicali simili, dalla
BOBH@ spesso esigente. L'enfasi sul redativo valore e contenuto dei giudizi
morali ¢ normativi in materia di alterazioni del corpo fa inferire una man-
canza di fondamento dei medesimi; la mancanza di fondamento comporte-
rebbe che ogni attitudine judpemental delle pratiche istituzionalizzate da
un’altra cultura sia pitt o meno illegittima. .
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2.3.2. Martha Nussbaum (che si é del resto confrontata con Yael Tamir
sul problema in questione: Nussbaum 1996) ha descritto molto bene come
Patteggiamento relativistico sia diventato un’attitudine pressoché naturale fra
la popolazione studentesca degli Stati Uniti. Ha anche mostrato come alcune
forme di relativismo culturale (implicito ad esempio in determinate posizioni
communitarian) non permettano di adeguatamente criticare istituzioni lesive
dei diritti delle minoranze, delle donne, ecc.

2.3.3. L’argomento del consensus omnium, dell’antichita e della pervasivita
di un’istituzione, non rileva dal punto di vista del pensiero normativo che
offre una critica basata su principi. Possiamo suppottre, pet ipotesi, che le
due istituzioni che hanno goduto di maggiore antichita e (per un dato petio-
do) di maggiore diffusione, siano state la schiaviti e il sactificio umano. Pos-
stamo altresi ritenere che la critica che ne determino, a un certo punto,
Pinaccettabilita, fosse bene argomentata dal punto di vista dei principi che
sorreggono il pensiero normativo, e quindi felicitarci della scomparsa di que-
ste venerabili, anuchissime, universalmente diffuse, istituzioni umane.

2.3.4. A maggior ragione non va considerato un argomento conclusivo il
consensus omninm in uno specifico contesto sociale e normativo (in uno stato-
nazione ideale, pensato come straordinariamente omogeneo dal punto di vi-
sta culturale), perché il pensiero notmativo agisce necessariamente critican-
do e/o rilegittimando le istituzioni preesistentl. Le istituzioni sono necessa-
riamente esposte alla critica da parte del pensiero normativo (per una tratta-
zione piu estesa: Zanetti 2003).

2.3.5. Possiamo tuttavia supporre una comunita o gruppo di individui
petfettamente concorde e felice, armoniosamente uniforme nelle credenze
che sostanziano le regole costitutive di una istituzione che a sua volta com-
porta pratiche inaccettabili per altri individui (appartenenti a un altro grup-
po), per #oz. Il significato originario di quella pratica ¢ perfettamente leggibile
in termini di credenze e valori condivisi, rispettati e amati dai membri pres-
soché unanimi di quella comunita. La nostra ctitica pretendetebbe di con-
dannare allora quello che, in ptimo luogo, non capisce, perché si ostina a
considerare inaccettabile quello che di fatto risulta accettabile da un altro
punto di vista; in secondo luogo, si ergetebbe a giudicare quello che non e
chiamata a giudicare, perché quella pratica si giustifica in un sistema di isti-
tuzioni che non ¢ il nostro.

2.3.6. In primo luogo, va ricordato che il pensiero normativo non agisce
su elementi istituzionali isolati, impermeabili come capsule di significato se-
parate. Secondo la formula di Raz, «l significato di una pratica é il suo signi-
ficato sociale» (Raz 1994, p. 186; cfr. 1.5.1). Il fatto che una pratica abbia,
nel suo contesto originario, un significato religioso e morale (supposto edifi-

N

cante), oppure politico, non ¢ una circostanza esausiivamente rilevante dal
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punto di vista del pensiero normativo; una volta che quella pratica sia trasfe-
rifa in un contesto culturale dove sono disponibili opzioni differenti il sigti-
mn»,E nrw:a pratica medesima &, di fatto, alterato. Tl matrimonic concordato
(dat genitorl, senza il consenso degli — in genere assai giovani — sposi) puo
avere un significato politico e culturale rilevantissimo, volto per esempio a
n:mt.&nm vincoli tra gruppi, etnie o tribi potenzialmente rivali, a evirare
conflitti, e cosi via. Sono note le conseguenze del tentativo sovietico di far
Cessare m‘.rd_umlo questa pratica in Afghanistan. L.a medesima pratica del
5»?55:,5 ﬂ.uosneh.&nou se viene esportata in un contesto che ammette di-
verse opzioni in materia, come il matrimonio fra individui indipendenti che
liberamente eleggono il partner su motivi soggettivi insindacabili (amore, in-
teresse, paura della solitudine, ecc.), modifica necessariamente il ﬁwo?.&_ si-
m.Emnm.ﬁo. Dopo che nell'orizzonte istiruzionale sono diventate disponibili a/-
ire opzioni, incompatibili ma considerate pafuabiz da parte di un settore della
popolazione (da aleri individui), il significato dellistituzione “matrimonio
nos.ncq..am.nc.: risulta  modificato  perché puo essere  percepito Q.zdn
cb_:d_u.cm_ﬁs._.ﬁ violenta lesiva della liberta individuale. 11 fatto che questa
percezione sia possibile, é Ielemento rilevante. I.’escissione, quando sia pra-
nmmnm 10 un paese accidentale, i essere percepita come una pratica harbara
di mutilazione di un soggetto indifeso, non consenziente, gravemente lesiva
&n:w sua salute e dei suoi diritti all'integrita fisica. Tl significato “originario”
dell escissione (che va, naturalmente, considerato: 1.5.2) non rappresenta
uha clrcostanza esaustivamente rilevante dal punto di vista del pensiero
normativo, che ¢ correttamente judgemental delle pratiche che hanno un signi-
ficato sociale complesso nel proprio orizzonte istimuzionale. II pensiero
flormatvo genera una critica principled della pratica dell’escissione senza che
alcuna istanza di relativismo culturale possa relativizzarne i risultati. Solo un
argomento alternativo basato su principi puo farlo (1.5; 1.5.2),

24
Encompassing groups

Si tratta m‘cm@cﬁ di criticare, sul piano normativo, la pratica della circoneisio-
fie femminile, senza violare o discriminare Porizzonte istituzionale entro la
quale quella pratica troverebbe la sua originaria giustificazione. Le wmmENon
che vengono generate da un encompassing group veicolano anche il senso di
appartenenza dell'individuo alla sua comunita di appartenenza (1.5.1), e so-
no, com’¢ noto, condizione necessaria della sua fiorirura in quanto individuo
membro di quel dato gruppo (Raz 1994; Young 1990).

.\.u.__ﬁ /. Dal punto di vista del pensiero normativo non esistono individui
purt, neutrali: al contrario, gli individui sono descritti dalla spirale di appar-
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tenenze sovrapposte che ne determinano la personalita complessa. Da que-
sto punto di vista, la critica di un’istituzione & sempre un’operazione delica-
ta, perché modifica il significato delle istituzioni che hanno una ricaduta sul
sistema di opzioni (di /Zfestyles) offerte alla scelta degli individui. La scelta non
avviene in un asettico teatro della neutralitd, ma si compie all’interno di un
orizzonte di istituzioni che si autointerpretano prescrivendo divieti, obblighi,
ecc,, ¢ che (a causa della logica stessa del pensiero normativo) richiedono
tuttavia una exposyre alla critica per mantenere una specifica legittimita basata
su principi. Cosi, per esempio, se, per ovviare al tischio che la bambina e-
scissa corre in termini di salute, si sceglie la strada di medicalizzare Pescis-
sione, la pratica viene indirettamente legittimata nell’orizzonte normativo
complessivo (1.5.8): e il significato (sociale) di a/tre alterazioni corporee, con-
seguentemente, muta.

2.4.2. Nel caso di specie, dunque, si danno diversi soggetti: I'individuo in
quanto tale, membro di un encompassing group che, con le sue specifiche beliefs,
costituisce un sistema di pratiche e di istituzioni che si autointerpretano in
pratiche e prescrizioni per i membri del gruppo; il gruppo stesso, o comuni-
ta di appartenenza, che ¢ condizione della fioritura dellindividuo-membro
che contribuisce a determinare, nonché condizione del (logicamente neces-
sario e raluable) pluralismo istituzionale di partenza sul quale il pensiero not-
mativo si trova a operare quando atgomenta petr principi; Poperatore, o gli
operatori che, criticando dal punto di vista dei principi una data istituzione o
pratica, ne devono tispettare il senso anche quando ne statuiscono una man-
canza di legittimita che determina conseguenze notmative concrete (ad e-
sempio, lauspicabilita di una proibizione giuridica di quella data pratica).

2.4.3. L'individuo che il pensiero normativo ha di fronte, come si & gia
accennato (2.4.1), & sempre un individuo determinato (non disencumbered), si-
tuato, membro di vari gruppi, ecc.: perché quando I'atgomento basato su
principi deve prendere in considerazione, per rispettatle e criticatle, le varie
circostanze specificamente rikvanti, queste citcostanze sono gia parte
dell’orizzonte normativo e istituzionale che situano 'individuo.

2.4.4. 1] gruppo ¢ una condizione di fioritura dellindividuo (membro); le
istituzioni generate dalle beliefs,dei suoi membti sono quindi dotate di valote
per questo motivo. Esse rappresentano un’opzione ultetiore in un sistema di
opzioni incompatibili necessariec a una libera scelta da parte dellindividuo
(Zanetti 2003). Questo significa, fra I’altro, che dal punto di vista del pensie-
to normativo, gli individui vanno sempre prima facie considerati titolati di un
cosiddetto diritto di exs (di uscita dal gruppo di appartenenza), perché gli en-
compassing groups sono condizione di fiotitura degli individui nel momento in
cui arricchiscono il sistema di opzioni ticonosciute in un dato orizzonte
normativo, ma un’opzione cessa di essere tale quando & ascritta irreversibil-
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mente (anche qualora si volesse sostenere che un’opzione ascritta irreversi-
bilmente timane un’opzione da un punto di vista logico, rimarrebbe vero
che ascrizione irreversibile diminuisce il numero delle opzioni disponibili).

~ 24.5. Poiché Yencompassing group ha il suo valore nel costituire un’opzione
diversificata fino all'incompatibilita tispetto ad altre, non si puo assumere, o
pretendere, un tapporto necessariamente pacificato fra il gruppo e Pintero
soctale dal punto di vista del quale si argomenta per principi quando si criti-
cano le mmm.EE.:E. stesse del gruppo (dei gruppi). Se i vari gruppi vengono
PTesupposti come necessariamente armoniosi, perfettamente compatibili, se
ne disconosce quella irriducibile specificita che, mentre rende la possibilita
m.& conflitto un dato costante, ne costituisce anche, in senso stretto, lo spe-
D.m_unw valore come opzione istituzionalizzata in un sistema pluralistico. Que-
sto significa che, dal punto di vista del pensiero normativo, i gruppi vanno
sempre prima facie considerati legittimati ad aspirare sia a una relativa in tegra-
zione Q._mz__nan_.o sociale e/o cogli altri gruppi) sia a una relativa non-
Integrazione, quando la rivendicazione della specificita del proprio valore ne
sottolinei la incompatibilitd con altre opzioni rese disponibili. Cosi, un er-
compassing growp di ispirazione religiosa pud legittimamente aspirare 2 una fe-
lice integrazione con gli altri gruppi, richiedendo 'ammissione nel Pantheon
delle religioni riconosciute istituzionalmente in un contesto di rapporti lisci,
non aggressivi, ben oliati, e di reciproca soddisfazione (il nobile atteggiamen-
to della Tavola Valdese illustra questo tipo di atteggiamento), oppure puo,
&.Hmﬂwuﬂc legittimamente, aspirare a una relativa (e naturalmente scomoda)
non-integrazione, come avviene con quelle comunita di musulmani che ac.
cettano la maggior parte delle leggi dei paesi di accoglienza — legittimamente
asptrando a un miglioramento della propria situazione economica e sociale —
ma che non desiderano in efferti alcuna reale e profonda integrazione con
un intero sociale 1 valoti laici del quale sono considerati incompatibili con i
propri.

24.6. L’esito del pensiero normativo ¢ non-relativistico fondamental-
mente perché la sua stessa struttura concede una quota di accettabilita in pit
alla propria posizione nella misura in cui questa ¢ in grado di rispettare le al-
tre ﬁ.Nmnca 2003): «E come per i giochi linguistici. T giochi sono molti e di-
versi, ma ¢’¢ un gioco linguistico dentro cui sono gettato fin dall’inizio, a
partire dal momento in cui comincio a capire che i giochi linguistici mowo
tanti. E allora se sono gettato fin dallinizio in questo gioco, ¢ il gioco che
comprende il fatto che i glochi sono diversi. Accettare anmmq.c, significa sot-
trarre il discorso alla pretesa di adeguarsi ad una regola predefinita, che deci-
de della verita e della falsita di quello che si dice e si fay (Vattimo 2000 p.
91). L’argomento che si produce avri dunque una sua caratteristica forza mHHwo-
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mentativa solo se rendera visibile il rispetto del pluralismo di quelle opzioni che
sono incompatibili con i presupposti stessi dell’argomento prodotto.

2.4.7. La struttura argomentativa che ¢ stato descritta fino ad ora (sub
2.4), con la sua concezione di individui che fioriscono in grfpi non necessa-
riamente latori di #festyles e credenze compatibili fra loro e con inters sociale
al quale questi gruppi afferiscono (da un altro punto di vista Pintero non é
che una lrger society, un particolare encompassing group con strutture di sovrap-
posizioni complesse rispetto agli altri gruppi), non &, dal punto di vista del
pensiero normativo, che un’opzione argomentativa in favore di determinati
principi, un’opzione prima facie sullo stesso piano di altre, teoricamente in-
compatibili con essa, delle quali sono latori { membri di determinati gruppi.
Questa struttura (fatta propria dai principi del liberalismo giuridico) permet-
te turtavia di rispettare i gruppi che non la condividono, e consegue percio
un gurplus divalore argomentativo. Qualsiasi membro di qualsiasi encompaising
group, latore di qualsivoglia befief che si declina in qualsivoglia pratica e istiru-
zione, accetterebbe, sul piano della discussione critica sui principi, questa
struttura argomentativa (proprio perché rispetta il pluralismo) come second
bes qualora i propri valori, incompatibili con gli altri, non fossero disponibili
in termini assoluti; per questo motivo, questa struttura ¢ adeguata per la ge-
nerazione di un argomento normativo prindpld che critichi, rispettandole, le
istituzioni che si autointerpretano in linguaggio prescrittivo di quei dati en-
COmpassing groups.

Il primato argomentativo di questo approccio & debole: non ammette una
conclusione definitiva della discussione principled. Tl primato di questo ap-
proccio consiste proprio nella sua debolezza: sussiste solo nella misura in cui
rispetta approcci differenti e incompatibili rispetto a esso. Questo primato
consenite elaborazioni normative argomentate che, pur rispettando approcci
differenti, permettono di considerare le circostanze rilevanti alla luce di
principi rivold alla critica di istituzioni e pratiche date.

2.5
L’argomento dell’*infelicita”

Il rappotto fra individuo e m.w»d@wo, come il rapporto fra individuo e (quel
particolare gruppo che é I’) intero sociale, puo essere piu o meno felice, pit
0 meno armonioso, pit o meno pacificato. Pretendere un’armoniosa pacifi-
cazione come valore di principio esclusivo in base al quale costruire un ar-
gomento normativo significa non considerare la serieta delle opzioni alterna-
tive a quelle compatibili con una situazione aconflittuale.

2.5.1. In primo luogo, Pindividuo (che come individuo membro ha biso-
gno del senso di membership, di belonging, al suo gruppo, con lorgoglio tipico
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di questa percezione) va protetto dalle (@gainsi) istruzioni eudemonologiche
che il gruppo impartisce per permettere una felice integrazione nel suo seno:
questa protezione prende innanzitutto forma, come si & visto, nel suo diritto
di exit. Non si puo costringere I'individuo a integrarsi in aleun encompassing
group, il valore dei quali sta invece proprio nel rendere disponibili opzioni va-
luable, differenti e numerose per gli individui stessi. I membri di sette religio-
se che vengono perseguirati dai loro ex colleghi quando, non identificandosi
pit nel gruppo, esercitano il lore diritto di ex#, vanno protetti dalla forzara,
itreversibile, integrazione nel gruppo.

Il punto di vista soggettivo del gruppo va naturalmente rispettato. Tl bat-
tesimo € un atto irreversihile per i vescovi cattolici, ma chi cessi di frequen-
tare la messa domenicale non viene perseguito dai messi del Cardinal Lega-
to; non si “esce” dalla massoneria: dal punto di vista massonico si & massoni
“in sonno”, e futtavia dal punto di vista del massone “pentito” si é cessati di
essere massoni a tutti gli efferti. In entrambi i casi il diritto di exiz & garantito
senza che il punto di vista del gruppo sia violato.

2.5.2. In secondo luogo, I'individuo-membro (di un gruppo) non puo es-
sere costretto a una felice integrazione in quel particolare group che é Pintero
politico, ad esempio quando quest’ultimo non rispetti la specificita culturale
(e normativa) dello specifico encompassing group al quale Pindividuo stesso ap-
partiene. Non si puo forzare una felice integrazione dei cittadini: ambigua
tnclusivita del compellers intrare. Le istituzioni di un dato gruppo vanno rispet-
tate da quel particolare gruppo — I'intero sociale — dal punto di vista del qua-
le si articola una critica basata su principi.

2.5.3. La pratica della circoncisione femminile fa parte di un complesso
sistema di istituzioni (1.2.4) che producono Pintegrazione di un individuo
fiel suo ruolo alllinterno della sua comuniti o gruppo (1.5.1); rappresenta, da
un lato, una precisa, e violenta, istruzione eudemonologica rivolta alla bam-
bina (1.2.6), che per via di una setie complessa di circostanze potra essere, in
futuro, assai infelice in quanto donna non escissa all’interno della sua comu-
nitd di appartenenza (1.2.3); dall’altro, essa agisce con modalita di grande
impatto (mutilazione irreversibile), pericolose (per la salute), e irriguardose
del consenso del soggetto interessato (per via dell’eta della bambina) al fine
di “felicemente™ integrare un individuo in un dato gruppo (encompassing
Lroup).

Si deve 2 Immanuel Kant il benefico sospetto liberale contro la politica
della felicita (“soggettiva”: intesa cioé come stato di piacere e soddisfazione
massimi per gli individui). Si intenda per felicita “oggettiva” la happy integra-
fion della parte nel wtto cioé: @) delllindividuo nel gruppo; ) del gruppo in
quel particolare gmup che ¢ la larger saciety dal punto di vista della quale ci si
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pone per elaborare argomenti principled per criticare o rilegittimare determi-
nate istituzioni o pratiche; ) dell’individuo in questo Jarger group stesso.

2.54. La riflessione filosofico-giuridica e filosofico-politica degli ultimi
vent’anni ha insegnato, a chi ¢ interessato, un sospetto analogo contro il va-
lore unilaterale della comodita politica, della Gemiitlichkest, dell’ethos compat-
to, degli shared values, dell’idern sentire, di quelle pin pudibonde espressioni di
omogeneita sociale di sfondo che non destano lo stesso disagio che parole
come “‘razza” e “sangue” per fortuna ancora comportano.

2.5.5. 1l ptincipio delle opzioni incompatibili elaborato dal pensiero nor-
mativo esige invece che non solo la possibilita di una felice integrazione (fe-
licita “oggettiva”) sia considerata valnable, ma anche la possibilita di una rela-
tiva (e scomoda) non-integrazione lo sia: infelicith oggettiva (Zanetti 2003, § 5).

Nonostante le grandi costruzioni elaborate dalla teotia politica abbiano
sempte enfatizzato "amicizia” che collega insieme gli individui-membti
dellunita politico-giuridica, il pensiero normativo non parte, da alcuna pre-
determinata concordia o bomonoia quale valore di sfondo da preservare. E
naturale — e suona molto banale il ricordarlo — che la concordia sociale sia
un bene, e che la frammentazione in fazioni, nonché le divisioni che fomen-
tano odio e violenza, siano un male: ci® che viene sostenuto in questa sede &
soltanto che assumere una homonoia sociale come valore esclusivo ¢ inade-
guato come principio al fine di elaborate argomenti normativi articolati e ri-
spettosi della pluralita delle opzioni. I principio del pluralismo delle opzioni
incompatibili suggetisce che I’amicizia politica sia un valore costitutivamente
plurale, e che ftra le varie “amicizie” i rapporti non possano considerarsi ne-
cessariamente pacificati mentre si elabora un argomento che critichi deter-
minate istituzioni o pratiche.

2.5.6. In questo senso, il valore da presetvare non & alcuna forma di feli-

cita sociale pre-determinata, ma il dititto delle parti a una relativamente infe-
lice integrazione, cioé la dignita irriducibile dell’individuo membro a non
scompatire in alcun sez di istruzioni eudemonologiche che di fatto aspirino a
semplificare indebitamente il suo ventaglio di opzioni incompatibili. Per
questo motivo si ¢ in altra sede patlato di «diritto all’infelicita (Zanetti 1998;
2003). }
2.5.7. Quanto detto sopta ci assicura che, in una discussione in condizio-
ne ideali di eguaglianza e pari dignita dei partecipanti, verrebbe rispettato e
affermato il principio onde un numero maggiore e una qualita pit diversifi-
cata di opzioni risultano preferibili rispetto ad assetti alternativi, e che pet
questo motivo una felice integrazione della parte nel tutto non costituisce
Tunico valore meritevole di tutela in base al quale elaborare argoment not-
mativi.
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2.5.8. Un argomento normativo in favore della proibizione della pratica
della escissione che faccia perno su questi principi non risulta, quindi, arbi-
tratio dal punto di vista del rispetto dovuto agli individui situati. Questo ri-
spetto puo assumetre diverse forme: in alcuni casi, in patticolare, 'argomento
principled pué fare perno su idee latenti nell’orizzonte normativo entro il qua-
le Pistituzione data (la pratica dellescissione, in questo caso) trova il suo senso
(il wovversivismo dellimmanenzay di Walzer: 1994, p.- 47). La pratica
dell’escissione, si scopre, non ha fondamento in una religione (1.2.2) e
Pinfibulazione (la pit dolorosa e invasiva delle diverse forme di escissione,
1.2.1) & “contraria all'Tslam™ (1.5.9): dai valori immanenti in un dato orizzonte
istituzionale si pud far emergere un argomento che critichi e rispett.

2.6
Soluzioni alternative

La riflessione sociologica e normativa pill avvertita ha elaborato modelli e-
splicativi dei comportamenti normativi che hanno affrontato il problema
della circoncisione femminile a partire dalla necessita di una sua proibizione
(Facchi 2001). Questi “modelli” sono stati identificati con due strategie giu-
ridiche, sviluppate da due paesi dell’Europa dell’Ovest per via della presenza
nel loro seno di cospicue comunita di immigrati nei cui paesi di origine la
pratica della escissione era, ed ¢, diffusa. Questi due paesi sono la Francia
(sulla strategia giuridica francese in tema di escissione: 1.4) e il Regno Unito.

2.6.1. La Francia ha sempre avuto, fedele ai principi flluministici della sua
migliore tradizione, un atteggiamento universalistico. Ancora oggt, chi studia
la politica relativa agli immigrati entro Phexagone, ha parlato di centralismo
assimilazionista (Melotti 1993; Kepel 1996): sembra che venga richiesto
all'tmmigrato, pil 0 meno, di diventare un bon frangats, e di accettare non so-
lo le leggi, ma possibilmente gli usi e i costumi della terra di accoglienza. 11
way df life francese ¢ quello centrale e predominante, ma ¢ aperto: si puo di-
ventare francesi e la strada della felice integrazione vorrebbe essere spianata.

In Francia la normativa applicata in materia di escissione é costituita, so-
stanzialmente, nellarticolo del codice penale che punisce le lesioni perma-
nenti volontarie. La specificita della pratica non & mai stata presa in partico-
lare considerazione. A eguali comportamenti seguono eguali conseguenze
giuridiche, e la pratica della circoncisione femminile ¢ stara interpretata co-
me un caso particolare di mutilazione (1.4.1).

2.6.2. Un modello normativo differente é rappresentato dal caso del Re-
gno Unito (sulla strategia giuridica britannica in tema di escissione: 1.3.7);
per motivi di cultura giutidica — il common law e Passenza di una codificazione
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di ispirazione illuministica —, Pispirazione universalistica assume una diffe-
rente declinazione in tetra inglese.

Per lungo tempo, la politica britannica nei confronti degli immigrati dalle
ex colonie ha avuto tratt singolari. Nessuna reale assimilazione veniva forza-
ta o anche solo auspicata. Le autotita, suscitando e ticonoscendo /eaders, fa-
vorivano il coagularsi di comunita di immigrati all'interno delle quali costumi
e tradizioni det paesi di origine venivano, e vengono tuttora, mantenuti in vi-
ta. Si ¢ parlato, in questo senso, di pluralismo ineguale (Melotti 1993), perché
viene accettata in linea di principio idea che esista una pluralita di emompas-
SIng proups.

Nel Regno Unito la normativa in matetia di escissione ¢ stata regolata
con una previsione specifica, il Probibition Female Circumeision Act (1.3.7); la
specificita della pratica ¢ stata dunque presa in considerazione. A eguali
comportamenti non necessariamente seguono eguali conseguenze giuridi-
che, perché la pratica della circoncisione femminile non ¢ stata interpretata
come un caso particolare di mutilazione volontaria. C’& una consapevolez-
za del ruolo della escissione come pratica istituzionalizzata entro una co-
munita.

2.6.3. Nel primo caso, le ragioni dei gruppi vengono trascurate, e si valu-
ta e disciplina il comportamento astratto di individui in quanto tali, dsencum-
bered, nel secondo caso, le ragioni dei gruppi inducono a valutare e discipli-
nare il comportamento di individui membri. Nel primo caso il principio del-
la certezza del diritto rimane completamente illeso, mentre nel secondo caso
viene compresso con una legge ad hoc. In entrambi 1 casi la pratica della cir-
concisione femminile viene condannata; ma mutano in modo interessante gli
scenari tecnico-giuridici. In entrambi i casi, inoltre, “qualcosa va perduto™ o
il principio della certezza del diritto subisce una (pur lieve) compressione,
oppure I'attenzione e il rispetto prima facie dovuto agli encompassing groups (e al-
le istituzioni ¢ pratiche da essi generate) vengono, sia pure per validissime
ragioni, appannate.

2.6.4. Sono ovviamente possibili scenari molto pitt complessi, e la distin-
zione fra il modello francese e quello inglese ¢ stata qui tracciata solo a fini
esemplificativi, sulla scorta mmw risultati offerti dalla ricerca sociologico-
giuridica (Facchi 2001).

2.7
Conclusioni

La proibizione giuridica della pratica della circoncisione femminile & quindi
criticamente giustificata attraverso molteplici argomenti:
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2.7.1. perché gli aspetti rilevanti del pericolo per la salute del soggetto,
del forte e permanente impatto, della mancanza di consenso, sono presenti
in questa particolare alterazione del corpo umano (1.2.1; 2.2.7);

2.7.2. perché le istruzioni eudemonologiche che comportano una felice
integrazione della parte nel tutto non costituiscono lunico ed esclusivo
principio sulla base del quale costruire un argomento normativo: la prima
“infelicita™ oggettiva da proteggere & anzi quella della bambina alla quale al-
trimenti non viene offerta altra scelta che quella di una “costosa” integrazio-
ne nel gruppo di appartenenza (1.5.3; 2.5.3; 2.5.8);

2.7.3. perché la soluzione inglese mostra come essa sia possibile avendo
tiguardo alle specificith dell'emompassing growp di appartenenza. Il pensicro
normativo si rivolge sempre a individui situati: Pappartenenza al gruppo
(con le richieste di lealta ad essa collegate) ¢ un elemento rilevante per la ri-
flessione critica normativa, e che risulta invece irrilevante per il legislatore
universale ¢ razionale della tradizione illuministica francese (1.5.5; 1.5.6:
2.6.3);

2.7.4. perché essa ¢ del tutto compatibile con una pofiy di istruzione e di
dialogo con gli individui membri delle comunita dove Pescissione viene pra-
ticata: policy che, quando sia portata avant attraverso strutture adeguate e
con attenzione e rispetto, pud avere conseguenze di rilievo nel limitare Ia
diffusione del fenomeno (1.5.7: 1.5.8; 1.5.9): la condanna giuridica della pra-
tica dell’escissione, in particolare, puo essere affiancata da strategie dissuasi-
ve basate sui valori e sugli argomenti propri dell’encomparsing group (Turnaturi
1996; 1.5.8; 1.5.9);

2.7.5. petché essa ¢ del tutto compatibile con strategie a /aters che tenga-
no conto dei problemi reali degli individui membri delle comunita dove
I'escissione viene praticata: problemi concretissimi, talvolta, di emancipazio-
ne economica e di affermazione sociale (1.5.9 a: 1.5.9 c);

2.7.6. perché essa ¢ del tutto compatibile con strategie @ Jazere che tehpa-
no conto della sensibilita degli individui membri delle comunita dove Pe-
scissione viene praticata: & possibile favorire la diffusione di forme puramen-
te simboliche, non lesive né pericolose, di circoncisione femminile: forme i-
tuali che, da un lato, non comportino, ovviamente, alcuna mutilazione, e
che, dall’altro, avvengano in ambiente sterile e sotto il controllo di strutture
sanitarie, sottraendo il corpo delle bambine 2 un attacco e a una minaccia in
termini di rischi igienico-sanitari (1.5.8:1.5.9; 2.5.8);

2.7.7. perché le ragioni ad essa opponibili in base a un’istanza di relativi-
smo culturale falliscono (1.5.3; 2.3.6).

39




ELEMENTI DI ETICA PRATICA

3

Commento
di_Augusto Barbera

Secondo I'Organizzazione mondiale della sanita sono citca 130 milioni le
donne che negli ultimi anni hanno subito qualche forma di mutilazione ses-
suale (1.1.1). E un crimine? Tenuto conto delle sofferenze gravi, riperute e
permanenti, che provoca nelle bambine e nelle adulte, per noi occidentali
potrebbe esserlo ma — si chiede Emma Bonino su “La Repubblica™ del 10
dicembre 2002 — chi sono i criminali? Le madri che costringono le figlie, i
governi che tollerano o incoraggiano il fenomeno? Parlare di crimine per
queste pratiche certamente ripugnanti & forse eccessivo, ma certamente ven-
gono violati i diritti sanciti in diverse convenzioni o dichiarazioni interna-
zionali sui diritd dell’infanzia o per la lotta alla disctiminazione e alla violen-
za sulle donne. Legittimare una “ingerenza umanitaria” delle organizzazioni
internazionali? Non si tratta di un’impresa facilmente praticabile, Solo una
pit generale battaglia politica e culturale per Paffermazione dei diritti civili e
politici, in un contesto di lotta agli oscurantismi tribali e religiosi, puo con-
sentire di raggiungere per le donne quella pari dignita che lo stesso mondo
occidentale ¢ riuscito a conseguire dopo secoli.

La maggior parte delle donne mutilate vive in paesi africani, arabi e asia-
tci, sottoposte a tali pratiche per radicamento tribale, spesso a prescindere
dalla appartenenza religiosa (il Corano sembra permettere ma certamente
non impone le mutilazioni), ma i fenomeno & presente in misura crescente
nel paesi occidentali ove pill accentuata ¢ Pimmigrazione.

Che fare allora? Ha ragione Alessandra Facchi nell’affermare che la con-
suetudine della “escissione” degli otgani genitali femminili (uso anche io
questo termine in senso generico, senza distinguere fra le vatie forme rituali,
dalla semplice asportazione del clitoride alla vera e proptia infibulazione, che
aggiunge alla escissione del clitoride la chiusura della vagina, e che riguarda
sia le minorenni che le maggiorenni: 1.2.1) rappresenta “forse il piti com-
plesso” caso di pluralismo narmative con il quale devono confrontarsi i modelli
di convivenza Sﬁsniﬁn.&n.uﬁ.u.c.

Se la norma del paese ospitante considera “vittima” la ragazza, nella pro-
pria cultura, essa ¢ invece la “festeggiata” (1.5.1): questo puo dare, in breve,
I'idea della drammaticita del conflitto culrurale,

Come conciliare un elementare “diritto umano” alla integriti del proprio
corpo e il diritto dei gruppi a mantenere la propria identita? Come rispetrare
la dignira della donna e il diritto all'appartenenza della donna stessa al pro-
prio gruppo e al sistema di valori e di credenze che questo esprime? Privile-
giare la gioia della integrita fisica o la gioia della armonia con il proprio
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gruppor Punire il crimine nei paesi occidentali secondo le norme del paese
ospitante? Ovvero far prevalere 'obbligazione sociale radicara nella etnia di
origine, la cui mancata osservanza, sottolinea Facchi, «rende la donna Impu-
ray, per cul non si puo sposare e fare figli, e da sua stessa famiglia se ne ver-
gognan (1.2.3).

Dalla fine degli anni ottanta del Novecento il dibattito & aperto negli Stati
Uniti, nel Regno Unito, in Svezia, Francia e Canada: alcuni di questi paesi
hanno approvato specifiche leggi in materia. Ma in Ttalia, dove pure da rem-
po vi & una forte immigrazione di eritrei e somali, se si eccetrua impegno di
qualche organizzazione femminista, il dibattito & ancora agli inizi e dobbia-
mo essere grati —al di la delle soluzioni prospettate — allo studio di Alessan-
dra Facchi e di Gianfrancesco Zanert, che, da due punt di vista diversi,
quello della sociologia giuridica e quello dell’etica normativa, glungonao a
conclusioni convergenti.

Due sembrano le strade possibili per chi voglia reprimere tali pratiche:
quella scelta dal Regno Unito (ma anche dalla Svezia), che dal 1985 ha ap-
provato una specifica legislazione (il Probibition of Female Cireameision Act), di
taglio empirico, e quella francese, pitt legata culruralmente allimpostazione
illuministico-giacobina del diritto universale, generale ¢ astratto, che applica
le normali regole del codice penale (1.3.7; 1.4).

E il riflesso di una piti generale contrapposizione fra due scelte di politica
del diritto, una assimilazionista, 'altra pluralista. La prima, ancorata ai valori
universali della tradizione centralizzante, illuminista e laica, vede nella citta-
dinanza la categoria in grado di unificare diverse tradizioni e culture, la se-
conda vede nella societa lo spazio pubblico in cui si unificano diverse co-
munita (con il rischio di quelle esasperazioni denunciate da Giovanni Sartori
[2000, p. 53], ma anche in modo pit specifico dalla stessa Martha Nussbaum
2001). Nella tradizione francese i diritti appartengono al cittadino in quanto
tale, a prescindere dalla propria collocazione etnica o religiosa, nella tradi-
zione anglosassone appartengono allindividuo, in quanto inserito in comu-
nita parziali legittimate da regole comuni. Basti considerare che nel Regno
Unito e negli Stati Uniti vengono registrate le origini etniche allo scopo di
favorire il riconoscimento di identita culturali, mentre in Francia tali regi-
strazioni vengono considerate pratiche discriminatorie, anche se alcune
brecce sembrano aprirsi in questi ultimi anni (amplies Martiniello 1997, pp.
48 ss, 56).

Vi e chi ritiene conciliabili queste due versioni provenienti dallo stesso
ceppo liberale (Walzer 1998) ovvero chi (Kymlicka 1999), partendo dalla af-
fermazione che I'accettazione delle differenze realizza la vera eguaglianza,
perviene alla conclusione che le due vie potrebbero integrarsi (e qualche e-
sempio lo si trova in Germania o nei paesi scandinavi): il principio universa-
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lizzante della cittadinanza potrebbe conciliarsi quindi con statuti speciali per
le minoranze. In tal modo si potrebbero combinare insieme, secondo prin-
cipt propri della tradizionale tolleranza liberale, diritti “eguali” e diritti “dise-
guali”.

Mentre nel Regno Unito sono stati conseguiti alcuni tisultati positivi at-
traverso I'applicazione di una legislazione speciale, in Francia non pochi
problemi si sono posti nell’applicazione delle normali regole del codice pe-
nale: la semplice escissione della clitoride ¢ mutilazione di un organo? A-
vrebbe senso punire anche la circoncisione operata dalle famiglie ebree or-
todosse? Siamo di fronte, in alcuni casi all’esercizio di un diritto o
alladempimento di un dovere? Si pud sempre configurare un dolo in chi
pone in essere o agevola tali pratiche? E in alcuni casi il medico non ha il
dovere di intervenire onde evitare un male maggiore?

Problemi non diversi si porrebbero in Ttalia se ci si dovesse affidare e-
sclusivamente all’art. 5 del codice civile e agli artt. 582 ¢ 583 del codice pena-
le, che puniscono chi cagiona ad altti lesioni personali, ma il tema nel nostro
Paese sembra pressoché ignorato (a patte la scarsa glurisprudenza citata da
Facchi: 1.3.6). Si puo solo citare una nota del Comitato nazionale di bioetica
che ha escluso la legittimita della pratica della circoncisione femminile men-
tre ha riconosciuto la legittimita di quella maschile e il D.P.C.M. 29 novembre
2001 che ha escluso che tali pratiche possano essete annoverate fra 1 livelli
minimi di assistenza necessariamente erogabili dal Servizio sanitatio nazio-
nale (cfr. al tiguardo Botta 2002, pp. 268 ss.).

Che fare in concreto? Secondo Facchi e Zanetti — che decisamente prefe-
tiscono una normativa non universalistica ma speciale, meno rigida e piu
flessibile — va distinta la mutilazione operata su una minorenne dalla mutila-
zione su una persona adulta (1.5.3).

Alla prima va garantito il diritto a operare una scelta, nel momento in cui
il suo sviluppo sara completo, fra Iintegrazione nelle regole occidentali ¢ il
mantenimento della propria identita etnica e culturale. E alla persona mag-
giorenne, invece, va garantita la liberta di sottoporsi alla mutilazione? A tan-
to non arrivano gli autori (ché significherebbe ticonoscere un assurdo “dirit-
to all’escissione”) ma ritengonp opportuno una depenalizzazione, sostituen-
do le sanzioni penali con azioni di educazione e assistenza e in ogni caso
consentendo di effettuare Pintervento, sempre per le persone adulte, in
strufture sanitarie pubbliche, minimizzando i tischi per la salute (1.5.8). Se-
condo questa impostazione una legge non deve punire, cosi peraltro creando
fenomeni di rimbalzo, fenomeni di chiusura identitaria, ma deve soprattutto
«avvicinare, comprendete, prendete cura, adattarsi, mediare». In tal modo
peraltro si eviterebbe la «ipetsemplificazione giuridica dei fenoment sociali»
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frutto di politiche assimilazioniste riconducibili ai citati modelli di integra-
zione (1.5.5).

Sulla necessita di comprendere tali culture insiste Zanetti il quale ricorda
altre alterazioni del corpo accettate da altre civilta, dalla castrazione delle vo-
ci bianche nell’Furopa cristiana (alla pratica pose fine Napoleone), alla de-
formazione del collo o del piede in talune civilta fino a talune pratiche con-
temporanee, sempre piu ardite, di piening o tatuaggio indelebile (2.2). Feno-
meni fra loro diversi per impatto, irreversibility, nocumento alla salute ma
n.rm servono a mettere in luce come sia le pratiche di alterazione del corpo
sia 1 sistemi normativi — siano essi sociali o giuridici — abbiano contenuto ¢
significato variabile e tale da giustificare un relativismo culturale crescente
vuoi nelle dottrine wmmunitarian doltreoceano vuoi negli stessi atteggiamenti
sociali.

11 dubbio che potrebbe assalire il lettore riguarda, appunto, il possibile
scadimento nel relativismo culturale, vale a dire nella conclusione che non
esistono verita assolute e ognuno ha diritto di essere felice a proprio modo,
ma le posizioni assunte da Zanetti si leggono piti agevolmente richiamando
quanto scritto pili ampiamente in un pregevole volume del 1998 (Zanetti
1998). In tale volume Zanetti & attento alla ricorrente problematizzazione
delle relazioni fra diritto, amicizia e morale che hanno contrassegnato la filo-
sofia classica ma senza scadere nel relativismo culturale. Se per 'etica “anti-
ca” — Aristotele e Platone sono il punto di riferimento — la comunita rende
possibile la felicita per il singolo — posizione “olistica” perdurante nei vari
fondamentalismi contemporanei — per cui Pindividuo ¢ felice nella identifi-
cazione con il tutto, con Immanuel Kant si spezza tale armonia. Con il filo-
sofo di Koenigsberg, Ia parte non si esaurisce nel tutto, conserva una dignita
opponibile a quella del tutto. Da qui prende le mosse Zanetti per delineare i
tratti di quello che definisce il diritto allinfelicita™, vale a dire il dititto #i-
vendicato da chi non vuole essere “costretto” alla felicita (cfr. anche 2.5.6).

Nel caso che ci interessa da vicino, secondo questa impostazione, va sal-
vaguardato — per essere brevi — il diritto dei gruppi portatori di valori e cul-
ture diverse di rifiutare assimilazione ai valori del gruppo egemone ma an-
che il diritto di chi, inserito in un gruppo minoritario, vuole liberarsi
dall’abbraccio soffocante del suo sistema di valori.

Zanetti ricorre alla phifia, come categoria ordinante, in una posizione
concorrente con la giustizia. L'intero della pofis ¢ cosi formato da comunita
minori, frutto della funzione ordinante della amicizia, a sua volta legate in-
sieme dalla “politica”, che altro non é se non una particolare forma di amici-
zia. Su questo sfondo le ragioni di Creonte (la coesione dello stato — la bomo-
noia, Vamicizia politica — realizzata attraverso la legge uguale per tutti) pos-
sono convivere con la philia familiare di Antigone. Entrambe da rispettare
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secondo il messaggio di Sofocle ¢ proprio per questo Zanetti teorizza “i pas-
si indietro” della comunita politica, delle sue leggi in particolare, necessari
perché sia rispettata la coesistenza delle varie comunita (i blacks, gli zingari,
gli omosessuali, le comunita di immigrati, ecc.).

Sulla base di questa impostazione va tutelata sia l'integrazione del gruppo
nella societa ospitante e del singolo nel gruppo sia la decisione di non inte-
grazione. Le opzioni sono entrambe coerenti, non possono essere “confuta-
te” ma solo capite e rispettate. Ne discendono due conseguenze importanti:
la possibilita di opzione, di scelta fra diverse alternative, va riconosciuta a
coloro che, per eti e condizione psichica, sono in grado di manifestare que-
sta opzione (maggiorenni, persone in grado di intendere e volere, ecc.) e in
ogni caso gli individui vanno considerati titolari di un diritto di et dal grup-
po perche Popzione cessa di essere tale quando & ascritta irreversibilmente
(2.4.4;2.5.1).

Ma rimangono aperti ancora problemi ai quali non ¢ facile dare una ri-
sposta: in nome del rispetto del “diritto all’infelicita” é ammesso, ad esem-
pio, il suicidio assistito, il dititto a non curarsi, il diritto ad assumere droghe,
la liberta di non portare il casco? Seguendo il mgionamento svolto per
Pescissione probabilmente gli Autori opeterebbero una duplice distinzione:
da un lato rispertando la scelta di chi ha maturato una effertiva capacita di
autodeterminarsi, dall’altro distinguendo fra chi con Pesercizio del suo dirit-
to alla infelicita danneggia solo se stesso e chi invece procura danni ad aleri
soggetti (fra cui la comunitd che deve assumersi I'onere di curare un indivi-
duo che ha compromesso la proprtia salute psicofisica). Ma se lindividuo —
questo ¢ il mio dubbio — ¢ condizionato dall’appartenenza ai gruppi quando
sl esercita effettivamente la sua libertd di autodeterminazione?

Stamo di fronte ad aspetti particolari di temi di riflessione eudemonolo-
gica poco affrontati in Ttalia ma che continuano a essere alla base di vivaci e
agguerrite scuole nei paesi di tradizione anglosassone, negli USA soprattutto,
quella communitarian, quella “neogiusnaturalistica”, quelle legate ai movimenti
femministi, quelle genericamente definite “perfezioniste” (ancora nella Di-
chiarazione di indipendenza americana il «diritto al perseguimento della feli-
cita» appare il fondamento dj un costituzionalismo volto a ricercare un rap-
porto armonico fra il singolo e la comunita). Ma in quei Paesi ritorna il pro-
blema non risolto: ¢ I'individuo un’astrazione (come nella antropologia mar-
xiana pur sempre ancorata alla filosofia classica) ovvero & la societi stessa
un’astrazione, altro non essendo che il modo per indicare il numero com-
plessivo delle persone che la compongono?

In altre parole — tornando al nostro tema — nella decisione che la donna
adottera ¢ Ia scelta individuale che prevale oppure finisce per operare quel
legame comunitario che di pi riesce a influire sulla decisione individuale?
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Operera il legame della comunita di provenienza ovvero quello della comu-
nita di accoglienza; il perdurante fascino dei riti tribali ovvero attrazione dei
valori occidentali? Saranno piu forti la phifia del gruppo di origine o le “nuo-
ve philia?” in corso di acquisizione nei luoghi di socializzazione del paese o-
spitanter

Se 1l totum et prins ha prodotio nei secoli — & noto — esiti totalitari; la dis-
soluzione dei legami comunitari produce, nei tempi presenti, alienazione,
anomia e perdita di senso. Fino a che punto la tolleranza puod nutrirsi
delPindifferenza?

Rimane aperto comunque un inferrogativo di fondo, proprio delle socie-
ta multiculturali e che io, con Pottica del costituzionalista, cosi riformulo: fi-
no a che punto una societa multiculturale pué accettare al proprio interno la
rottura dei valoti fondamentali su cui si costruisce la “unita politica” di una
comunita? Non mi riferisco né al Feind di Carl Schmitt o alla “concordia”
della pojis nella tradizione classica (e neanche al concetto stesso di Gemein-
schaff di Tonnies) ma piti semplicemente al concetto stesso di Costituzione,
come proiezione di un ordine di valori costituito (compreso il massimo di
multiculturalismo rollerabile). Accanto al cosmopolitismo abbiamo bisogno
di riaffermare con orgoglio — per richiamare la nota espressione di Haber-
mas — il nostro «patriottismo costituzionales. E il discorso vale anche per la
futura Costituzione europea (o meglio per il Trattato Costituente). Una re-
cente risoluzione del Parlamento europeo (13 marzo 2002) opportunamente
afferma: «non sara ammesso che con il pretesto di credenze religiose, prati-
che culturali o consuetudinarie si violino i diritti umani [...] perché nessuno
[---] pud essere al di sopra del rispetto dei diritti umani fondamentalis.

AR




